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1. Modo de producéo e a formacado da estrutura polita e ética

A compreensdo do homem, segundo Marx, acontecengariizacdo fisica destes
individuos e a relagdo que por isso existe consto réa natureza” (Marx & Engels, 2002:
10). Sendo assim, o homem néo € algo dado, Une&terndinado; seu comportamento
depende de sua organizacdo perante a natureza&tisaze formada em relacionamento
direto com sua forma de produzir. “Ao produziremsesis meios de vida, os homens
produzem indiretamente a sua propria vida matévlarx & Engels, 2002: 15)”. O modo
de producdo do homem depende da natureza postraalos de vida a reproduzir. Esse
modo de producédo néo deve ser considerado apenssntido fisico de reproducdo do
homem: a atividade (trabalho) do homem é a expvedsdsua vida. Dessa forma, os
homens sdo aquilo que eles produzem e como prodi@eme os homens sdo depende
diretamente das suas condi¢des de producao.

Cada nova forca produtiva criada tem como congeggi€@ma nova constituicdo da
divisdo do trabalho. As diferentes formas de ttadaleterminam as relagdes entre os
individuos no que “respeita ao material, ao insemto e ao produto do trabalhaidrx &
Engels, 2002: 16

O fato é, portanto, este: 0 de determinados indosd que trabalham produtivamente de
determinado modo, entrarem em determinadas relagigais e politicas. ... A estrutura

social e o Estado decorrem constantemente do p@ckesvida de determinados individuos
(Marx & Engels, 2002: 21).

Desta forma, os individuos ndo sdo como eles sa,vé&@mo eles se entendem, ou
como a alteridade os representam, sao na verdaolmo“cagem, como produzem
materialmente, como trabalham, portanto, em detertas limites, premissas e condicdes
materiais que ndo dependem de sua vontade”. (Markn8els, 2002: 21) Assim, a
producdo humana de idéias, costumes, politica®) @drinsecamente relacionadas com “a
atividade material e o intercambio material doséos, linguagem da vida real” (Marx &
Engels, 2002: 22). Segundo Marx, a vida espiril@lhomem, tal como o pensar, o
intercambio espiritual séo reflexos de sua “vidaemal”.

... O mesmo se aplica & producgéo espiritual comaelapresenta na linguagem da politica,
das leis, da moral, da religido, da metafisica d&.um povo. Os homens séo os produtores
das suas representacfes, idéias, etc., mas os fomais, os homens que realizam
(diewirklichen, wirkenden Menschentais como se encontram condicionados por um
determinado desenvolvimento das suas forcas predut do intercAmbio que a estas
corresponde até as suas formacfes mais avancadasséiéncia nunca pode ser outra coisa
se ndo o ser consciente, o ser dos homens é ameesgo real de vida. (Marx & Engels,



2002: 22).

Entdo o ser de consciéncia é o ser trabalhadol, deeavida, e nunca o ser
ideoldgico, que para Marx, esta de cabeca para@bpdis € analisado néo pela sua historia,
mas sim de como ele deveria ser, partindo do asginpara enfim chegar ao material ou
“real”. Na concepcdo materialista — historico négarte daquilo que o homem se imagina,
dizem ser, se representam, ou sdo “narrados, pEs)sathginados, representados” (Marx
& Engels, 2002: 22), mas sim do que realmente mewumaterialmente, do homem ativo.
Entdo, como reflexo de suas atividades materiaiggesn 0s “ecos ideoldgicos” deste
processo de vida. Nesse caso a moral, a religidmetafisica, sdo resultados das
necessidades do seu processo material de vida.

N&o tém historia, ndo tém desenvolvimento, sdmasehs que desenvolvem a sua producao
material e o seu intercambio material que, ao nardasta sua realidade, mudam também o
seu pensamento e os produtos do seu pensamento &Mrgels, 2002: 23).

Desta forma, para Marx, ndo é a consciéncia gueftrama a vida e sim a vida que
transforma a consciéncia. Esta conclusédo tem caemigsas o desenvolvimento real do
homem, real no sentido de que seja empiricamemtelp@el em certas condi¢des, ou seja,
atividade do homem, sua produgéo, que ndo € deidmi(Unico), pois muda de acordo
com suas condi¢gfes de producao e da natureza ese gueontra.

O sistema de producdo dos meios materiais de egigtéondiciona todo o processo de vida
social, politica e intelectual. Nao é a consciémica homens que determina sua existéncia,
porém, pelo contrario, é a sua existéncia social lgas determina a consciéncia. (Fromm
apud Marx, 1964: 197)

O homem é o que ele produz, o conhecimento reatjgdeqpode ser analisado em
um processo histérico e néo algo que deve senneimondo é algo imaginado, abstrato, ele
€ a sua atividade pratica. Assim o0 homem € quenifitceo@s circunstancias em que esta
posto “e que o préprio educador deve ser educadimad modificacdo das circunstancias
em sincronia com a modificacdo da pratica humarssh pode ser apreendida e
compreendida racionalmente como praxis revolucian@¥larx & Engels, 1987: 126)”

Quando ndo h& possibilidade de especulacdo, seniefn uma ciéncia real e
contributiva, e que vai ter como base o desenvawmim pratico do homem. Entdo para
comecarmos a entender a ética temos que colhempd®histéricos da realidade produtiva
material humana e abstrair do materialismo historitdo de ideologias desligadas ou
invertidas, e sim a formacdo ética de certo pericoimo produto de seus modos de
producao, tornando-se assim exemplos historicos.

2. Relacao ética e materialismo historico

Para Marx, a filosofia ndo resolve e nunca resplaequestdo da liberdade do
homem, pois para ele o homem nunca foi preso pevf@s e nunca houve avango na
humanidade por terem resolvido questdes como swdigtdbem, autoconsciéncia. O
homem s6 consegue liberdade no mundo real se fan@os reais:



...de que ndo se pode abolir a escravatura sengaimada vapor e a mule-jenny, nem a
serviddo sem uma agricultura aperfeicoada, de guenado nenhum se pode libertar os
homens enquanto estes ndo estiverem em condi¢c@ekydeir comida e bebida, habitacdo e
vestuario na qualidade e quantidade perfeitas.{MdEngels, 1987: 25)

A libertacdo do homem nédo se da na cabeca, re #&éia verdade um ato histérico
e ocorre na indastria, no comércio, na agricultate,. A cada etapa do desenvolvimento
material histérico, o homem cria ideologias qudifigsie seu modo de producdo e no
momento que desenvolvem o seu modo de producatrpel®sas velhas ideologias e
passam a criar novas com a mesma facilidade. Daste, “para o materialista pratico,
isto €, para o comunista, trata-se de revoluciomaundo existente, de atacar e transformar
na pratica as coisas que encontram no mundo” (dErgels, 1987: 26).

Entdo, uma filosofia que tem por ética a contenfidago homem para com o
mundo sensivel é uma filosofia estagnada e uma stiletiva, pois ndo tem como objetivo
a mudanca factual do mundo e dos homens em geaal,sim do homem ideal (Marx
critica Feuerbach, afirmando que este faz umadilagpara o alemé&o e ndo para 0 homem
como um todo). Homem este que é resultado de umemmhistorico e ndo de uma
eternidade fixa, € o homem ideal para com um comteistérico em que a abstracdo do
ideal foi tida. O mundo sensivel ndo € um mundmetegual, imutavel, € o resultado do
modo de producdo de dado momento histérico em quensontra tal sociedade. A
natureza sensivel se encontra de uma forma porgoenem ainda néo interagiu com ela,
no momento em que o homem percebe a natureza asta p fazer parte da historia
humana, ndo h4 natureza fixa, pois a histéria tlaewma coincide com a histéria humana:

A cerejeira, como é sabido, e bem assim quase &sdasyores de fruto, s6 ha poucos séculos
foi transplantada para a nossa zona por meio démoy e por isso s6 por meio desta acéo
de uma determinada sociedade num determinado témhgtada a ((certeza sensivel)) de
Feuerbarch. (Marx & Engels, 1987: 27)

Marx, ao examinar a relacdo do homem com a naturteaz a tona um forte
argumento de defesa de sua tese materialistagpesiona se a natureza é algo separado
da historia do homem, ou se a historia da natyseda existir sem o homem. O homem
sempre se depara com uma natureza dada, porémesestfprem relacionamento com esta,
e este relacionamento gera mudangas, tanto naemataomo no proprio homem. Nao &
possivel pensar a natureza e 0 homem como umadaniida; esta unidade existe, porém é
momentanea, histdrica e varia com o desenvolvimaatmdUistria, do comércio ou seja da
forma como homem procura modificar a natureza pamadesenvolvimento material (Marx
& Engels, 1987: 126).

Ao tratar da ética em bases materialistas, Maoxn&ja a compreensdo do homem
como ser sensivel, porém faz ressalvas quantaaesstatacdo. Para o autor, 0 homem €&
um ser em atividade sensivel, que se forma seatidando em que vive ao mesmo tempo
em que a sensibilidade o permite reconhecer 0 muadbém o faz querer muda-lo. Ao
constatar a realidade em que vive, o homem é a#pae sensibilizar com as condicfes de
vida atuais, e assim procurar criticar esta redédadessa forma procurar muda-la.

3. Bases da formacao das relacdes sociais humanas



A primeira premissa para toda existéncia da hetonmana é a sua subsisténcia,
entdo para Marx o primeiro ato histérico é:

a producdo dos meios para a satisfacdo destassitEmless, a producdo da prépria vida
material... Assim, a primeira coisa a fazer em quexl concepcéo da histéria é observar este
fato fundamental em todo o seu significado e enatadsua dimenséo, e atribuir'lhe a
importancia que Ihe é devida. (Marx & Engels, 198D).

A segunda premissa € a satisfacdo provinda ddtadeuda producdo dos meios
para suprimento das necessidades humanas. E @sfacda € que leva a formacdo de
novas necessidades. E para Marx, “esta producémies necessidades é o primeiro ato
histérico”.

A terceira premissa que é advinda dos dois promepontos é a formacédo das
relacdes de procriacdo do homem, que € a famérad@de inicio a Unica relagcéo social do
homem, porém com o desenvolvimento da producdocesungovas relacbes sociais, e
conseqientemente o crescimento das necessidades.

Vale ressaltar que estas trés premissas, ndo pseegaracterizadas como partes
diferentes, mas sim como momentos que existem tEnedmente desde o inicio da
histéria e podem ser constatados até o momentb atua

A producéo da vida, tanto da propria, no trabatboyo da alheia, na procriagéo, surge agora
imediatamente com uma dupla rela¢do: por um ladwaoelagdo natural, por outro como a
relacdo social - social no sentido em que aqeinsende a cooperacdo de varios individuos
seja em gque circunstancias for e nao importa dentpoo e com que fim. (Marx & Engels,
1987: 33)

Assim a linguagem surge da necessidade fisica ddacionar com o outro, ela que
proporciona 0 homem se tornar um ser social. Panx el linguagem é a consciéncia real
pratica, pois existe para os outros homens. A éggm como representacdo material das
relacdes sociais humanas, ndo pode ser desassdeiagna ética que vise uma mudanca
real da sociedade (mudanca da infra-estruturajaEtin Marx que advém do seu conceito
de origem greg&those que pode ser definido assim: o habito de agicetta maneira
reflete em uma agcédo que pertence ao dominio dontageque exprime suwutarkeig o
seu dominio de si mesmo, o seu bemé&toscomo espaco para a formagédo do habito, &
formado a partir da praxis humana para a sua &g como homem. Assim a praxis
humana é acéo ética. A permanéncia do homem sdbreaadepende de sua morada, que
vai lhe propiciar um habitat seguro e condi¢cbewvida perante a natureza. Morada como
metafora parathos nos propicia uma visdo dghoscomo a criagdo de costumes para a
vida do homem. Desta forma ethos ndo € uma coida dasim algo construido pelo
homem e que necessariamente se modifica de acordoas necessidades humanas de
sobrevivéncia (Vaz, 1993: 12, 13).

Por isso a importancia “da lingua, como realidadgenal especifica da criacdo
ideoldgica” (Bakhitin, 1999: 25) para podermos ameum estudo de forma concreta da
ética. E da necessidade de sobrevivéncia e de ¢omgép que o homem procura o
relacionamento social com seus pares, e € dedaemnamentos que surge a linguagem,
esta como algo material, social e consequentenprtencente ao mundo exterior. A
formacédo ética se deve as relacbes de comunicacalididuo para com o outro. Dai o



surgimento de uma ética advinda da interacéo katigai

Para comecar, as bases de uma teoria marxistéagaaideoldgica — as dos estudos sobre o
conhecimento cientifico, a literatura, a religidanoral, etc. — estdo estritamente ligadas aos
problemas de filosofia da linguagem. ... Tudo quieleblégico possui um significado e
remete a algo situado fora de si mesmo. (BakHi889: 31) (grifo nosso)

A ética como uma estrutura ideoldgica, pode sarghéda através dos simbolos da
linguagem. A nossa intencdo de pesquisa é proeatander a ética marxiana como signo
gue pode ser interpretado e estudado pela filodafiamguagem.

4. A linguagem como forma material para construcade uma ética a partir de Marx

Ao pensar a ética como signo, podemos dizer queepl@senta uma realidade e
gue também reflete e refrata outra, com a possnié de estar sendo fiel a esta realidade,
sobre um ponto de vista especifico ou distorcendo-a

A ética como signo ideoldgico, além de ser umerefl da realidade, gera
consequéncias materiais na medida em que é a eapaed0 externa dos costumes dos
homens. Assim podemos estudar a realidade da dgidarma objetiva, utilizando uma
metodologia objetiva, a filosofia da linguagem. #tunente podemos dizer que a filosofia
tem se preocupado com a palavra como a filosofisédolo XVII preocupava-se com a
idéia, esta ja foi 0 objeto principal dos estudlmsbficos, pois representavam a ligagédo do
cogito cartesiano com o mundo exterior (Hackin@9t9158).

Assim sendo, importante ressaltar que a ética &z glo mundo exterior (como
também do mundo interior, consciéncia), pois compsigno é interpretado e somente
ganha significado socialmente. As filosofias quibcam a ética como algo somente da
consciéncia:

...esquecem que a propria compreensdo ndo podéestanise sendo através de um material
semidtico (por exemplo, o discurso interior), queigno se opde ao signo, que a prépria
consciéncia s6é pode surgir e se afirmar como @@didnediante a encarnacdo material em
signos. Afinal, compreender um signo consiste emxamar o signo apreendido de outros

signos ja conhecidos; em outros termos, a compiieefisima resposta a um signo por meio
de signos. (Bakhitin, 1999: 33, 34)

Desta forma, verificamos que € dificil pensar éica como algo que somente
pertence ao mundo da consciéncia, do interior homaa verdade ela passa a existir
guando toma significado, ou melhor dizendo, gamnpacem forma de signo. Para que um
signo seja reconhecido como tal € condig@@ qua norum processo de interacdo social,
pois é necesséaria uma correspondéncia entre indivisobre o valor de um simbolo para
gue ele ganhe a fertilidade de interpretacdo dsigno.

A consciéncia individual sé existe quando estéegada de conteudo ideoldgico,
esta so existe em um processo de interacdo sAct@nsciéncia individual esta repleta de
simbolos. O contetudo ideologico € introduzido asc@ncia individual e esta € formada
sem suporte algum na realidade ficando na espémldg tudo ou nada, o que para os
idealistas a consciéncia individual é tudo.

...com a pretensdo de verdade o individuo relaesenpela linguagem com a natureza



externa, o que permite opor o mundo publico dqSein) ao mundo privado da opinido ou
aparéncia (Shein); com a pretenséo de correcadivodno relaciona-se pela linguagem com
o mundo social, permitindo a oposi¢cdo entre reglddes empiricas observaveis, o ser
(Sein), e normas vigentes a serem obedecidas, er dev (Sollen); e com a pretensao de
verdade ou sinceridade, o individuo se relaciona soa natureza interna, suscitando a
oposicdo entre a esséncia individualizada do sujéitesen) e a maneira como ele se mostra
aos outros (Erscheinung). (Costa, 2003: 53)

O signo s6 aparece nas relacdes entre indivicom®m ndo s6 dessa relagédo
basica, mas depende também de uma organizacad sleciam grupo, para dai entdo um
sistema de signos poder ser formado. Desta forticapensada como um signo, sé pode
ser definida objetivamente se for pela ordem sogioh. A ética ndo pode ser considerada
como algo imanente ao homem, pois a ética ndo geaear da consciéncia pura, pois esta
surge de um movimento dialético entre a sociedaale@nsciéncia individual. A ética so
pode tomar forma e existéncia nos signos criadoupogrupo organizado no curso de
suas relacdes sociais. Sdo os signos que vao supdnsciéncia individual, fornecendo
matéria para que esta possa se desenvolver.

Na discusséo atual, o discurso publico substitiscurso mental. Se néo fosse por causa de
alguns detalhes técnicos, os fildsofos hoje emiridim dizer sobre a “sentenca” o que Port
Royal uma vez disse sobre as “idéias”, que a pal@simples demais para ter definicdo. A
sentenca € o objeto simples visto como fundamewtaxplicacdo da verdade, significado,
experimento e realidade. (Hacking, 1999: 159)

A realidade de uma ética é a realidade objetiva dignos sociais de um
determinado momento. A l6gica da comunicacdo sémi@ a mesma que forma uma
ética. E esta logica é derivada do conjunto dedeimdmicas e sociais. A realidade ética é
uma superestrutura que esta localizada logo acenbade econdmica. Assim podemos
chegar a conclusdo que o individuo ndo poder spritato de toda uma infra-estrutura
econdmico-social e muito menos formador (criaderycha ética.

Ao separar a ética da consciéncia individual:

...n0s os ligamos as condicdes e as formas da ¢ocagdio social. A existéncia do signo nada
mais é do que a materializacdo dessa comunicagiiss& que consiste a natureza de todos
0s signos ideolégicos.

Mas esse aspecto semiotico e esse papel contBnumrdunicagdo social como fator
condicionante ndo aparecem em nenhum lugar de raameis clara e completa do que na
linguagem. (Bakhitin, 1999: 36)

A palavra é a representacdo mais clara e basicardanicagéo social é nela que se
tem o mais puro dos signos. Além de pura e baasipalavra, podemos dizer, € neutra, pois
ela pode ser utilizada com qualquer funcéo ideotdtla é formada sem a utilizagdo de
gualquer instrumento extracorporal, entdo podernzes due ela € o “material semiotico da
vida interior, da consciéncia” (Bakhitin, 1999: 37)

Servindo como material flexivel, veiculavel parasténcia se desenvolver, esta
pode ser vista como um signo interior e pode naexigressao externa.

Porém é preciso entender a palavra como sign@lspara poder entender sua
funcdo como instrumento da consciéncia. E € nemsel ple “excepcional instrumento da



consciéncia que a palavra funciona como elemersenesgl que acompanha toda criacao
ideoldgica” (Bakhitin, 1999: 37).

A ética como uma construcdo (criacdo) ideolégicacémpanhada pela palavra,
pois, como foi, dito esta é o principal instrumetiéoreflexado interior humana. E o processo
de compreenséo das probleméticas éticas deperndiglmente, do discurso interior.

Nenhum signo cultural, quando compreendido e dotledom sentido, permanece isolado:
torna-se parte da unidade da consciéncia verbadnoentstituida. ... Toda refracao ideol6gica
do ser em processo de formacdo, seja qual for wezat de seu material significante, é
acompanhada de uma refracdo verbal, como fen6miengatoriamente concomitante. A
palavra esta presente em todos os atos de compeeeran todos 0s atos de interpretacgéo.
(Bakhitin, 1999: 38)

Desta forma podemos chegar a hipdtese de quaaad objeto fundamental para
o estudo da ética. E a filosofia da linguagem (ebia como filosofia do signo
ideoldgico) é de fundamental importancia para unefapdamento com uma viséo a partir
de Marx nas estruturas ideolégicas da ética.
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